CariTuio 16

Confesar a Jestis como Hijo de Dios

Hemos seguido el itinerario de Jestis hasta su muerte. Lo he-
mos visto cémo se va haciendo progresivamente reconocer por
sus discipulos en su misteriosa identidad. Hemos observado
el choque que fue para estos su crucifixion. Hemos escucha-
do en fin el mensaje de su resurreccién, que leva a su pro-
clamacién como Cristo y Sefior.

Con la resurreccion todo estd hecho y, en cierto sentido,
todo estd dicho. La plena confirmacion de la «pretensién» de
Jests de ser «el Hijo» es dada por el Padre, que lo resucita y
manifiesta asi que, en el conflicto de la pasién, no estaba de
parte de los enemigos, sino con su Hijo.

Todo esti cumplido y no puede haber ya un «valor afadi-
do» en lo que concierne a la identidad humano-divina de Je-
stis. Todo esta dicho, pero no todo esta explicitado en la fe de
los creyentes. Se trata de una afirmacién tan desconcertante
que plantea inntmerables problemas y reclama cuando menos
algunos comentarios. Fue en efecto objeto de la reflexion de
los primeros testigos y de los autores de los libros del Nueve
Testamento, que la consideraron bajo todos los aspectos y ob-
tuvieron de ella perfecta armonia. Su proceso de indagacion
sigue un itinerario curioso, porque parte de la experiencia de
la resurreccién, es decir, del fin de la existencia humana de
Jests, para preguniarse sobre su comienzo y su origen: jde
dénde venia?, ;quién era junto a Dios antes de su venida en-
tre nosotros?

El recorrido propuesto aquf serd desconcertante para el lec-
tor y puede que lo desoriente. Lo introducird en una argumen-
tacion que no tiene nada de cartesiana. Se le pedira que haga
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un pequefio esfuerzo y trate de comprender el sentido de los
textos del Nuevo Testamento que quizd conozca poco, por ha-
berlos oido en [a liturgia sin pararse a pensar en ellos. Sin em-
bargo, hacer este recorrido es necesario para descubrir el pro-
ceso por el que las primeras comunidades cristianas llegan a
proclamar que un hombre de nuestra raza, manifestado en
nuestra historia, es el Hijo de Dios, es Dios.

Jestis es el Hijo de Dios y, por consiguiente, Dios mismo.
Reconozcames la «enormidad» de tal afirmacion y la dificul-
tad de fondo que plantea. {Es posible, es «pensable» racional-
mente, el que un hombre sea verdaderamente Dios, sin recaer
en una mitologia de tipo primitivo? Y en tal caso, ;qué hay
que entender por ese ¢s? Ese es no puede afirmarse sino en ia
fe. Por parte de Jests, tiene por contenido todo el peso de su
existencia. Ya que afirma que es un hombre, inserto en la lar-
ga secuencia de la historia humana e ignominiosamente cru-
cificado, que realiza la intervencion definitiva de Dios apor-
tando a todo hombre, de ayer, de hoy y de manana, la
liberacion y la salvacion.

La afirmacidn de la encarnacion es un «escdndalo» que los
creyentes, en su ruting, olvidan con demasiada frecuencia, y
un verdadero desafio a Ia razon para todos los que piensan que
Dios es Dios y el hombre el hombre. La diferencia entre am-
bos es tal que hablar de la encarnacion no parece sino hablar
de un «circulo cuadrado». Ahora bien, se trata de nada me-
nos que del nucleo del mensaje cristiano. Se ve pues el alcan-
ce del asunto.

En otro capitulo abordaremos el recorrido de la Iglesia,
.siempre atenta a la cuestion relativa a la divinidad de Cristo.
Porque tal afirmacion no puede transmitirse por medio de la
repeticion de férmulas cada vez menos comprendidas. La Igle-
sia tiene que afirmar incesantemente su fe y justificar sus ra-
zones para creet. Por eso, al discurso del Nuevo Testamento
sucederd el suyo propie con el paso del tiempo. Porque es ne-
cesario que la idea de la encarnacién de Dios encuentre una
expresion racional aceptable.

El movimiento de la reflexion del Nuevo Testamento sobre
Cristo es primero un movimiento por parte de abajo, o del fin
de su vida. Su imagen simbélica es la escena de la ascension,

Confesar a Jestis come Hijo de Dios 403

en la que Jests resucitado deja definitivamente a los suyos para
ir a sentarse a la derecha de su Padre. El hombre Jesus sube
hacia Dios. Asimismo, se le atribuyen al hombre Jesus titulos
divinos. El movimiento se invierte luego para convertirse en
un movimiento de envio, que viene de arriba y se interroga so-
bre el comienzo. Su imagen simbolica serd entonces la del des-
censo de quien era de condicion divina y se rebajé para hacer-
se obediente hasta la muerte en la cruz (Flp 2,8). En el
evangelio de Juan, Jesis es por excelencia el enviado del Pa-
dre. El camino recorrido va de la proclamacién «Jests es el Se-
Aor» a la meditacion sobre «el Verbo hecho carnen.

El movimiento de las afirmaciones
del Nuevo Testamento sobre Cristo

iDe qué vocabulario podian disponer los primeros cristianos
y los autores del Nuevo Testamento para expresar la identi-
dad de Jesus? No tenian otro que el que les proporcionaba su
fe judia y el Antiguo Testamento. Por eso echarin mano de
toda una terminologia, familiar para ellos pero extraia para
nosotros, basada en las grandes revelaciones de la primera
alianza. Sin embargo, este vocabulario no resuelve por si solo
la cuestion, al no existir términos acufados para expresar la
encarnacion de Dios. Los cristianos procederan entonces a la
acumulacién de titulos complementarios, apuntando, como a
un punto de fuga, a la realidad a la que se quieren referir.

1. LA RESURRECCION, «CUNA» DE LA FE EN CRISTO

La resurreccion de Jesus puede considerarse como «la cuna
teologica de la fe en Cristo» (R. Schnackenburg). Su procla-
macion constituye el nucleo de los grandes discursos de Pe-
dro y Pablo en los Hechos de los Apéstoles y de las primeras
confesiones de fe. Estos discursos tienen forma de relato: a ese
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Jesus, al que muchos de los oyentes pueden haber conocido
y cuyo paso entre el pueblo nadie puede poner en duda, «vo-
sotros lo matasteis crucificandolo por manos de los paganos;
pero Dios lo ha resucitado» (He 2,23-24).

San Pablo hace lo mismo cuando transmite la confesion de
fe recibida y anuncia la resurreccién del crucificado:

«Cristo murid por nuestros pecados, segun las Escrituras; fue
sepuhido y resucité al tercer dia, segun las Escrituras» {1Cor
15,3-4).

Este acontecimiento de la resurreccion es interpretado en-
seguida por cierto nimero de términos. La primera palabra
empleada es «exaltacion»s, no en el sentido de un hombre
psicologicamente exaltado, sino en el sentido etimologico de
welevacion». En el contexto de esta exaltacion, se le atribu-
yen a Jesus ciertos titulos divinos: «Exaltado por la diestra de
Dios, y habiendo recibido del Padre el Espiritu Santo objeto
de la promesa, lo ha derramado (...). Dios ha constituido Se-
nor y Mesias a este Jests a quien vosotros habéis crucificados
(He 2,33.36).

La resurreccién significa por tanto que Jesus ha sido ele-
vado y recibido en la misma gloria de Dios. Si estd sentado a
su derecha (Mc 14,62; He 1,3), es que Dios lo trata como igual.

El Senor

La resurreccion le vale a Jesus el titulo de Sefior (Kyrios), nom-
bre propiamente divino, ya que es el término por el que la ver-
sion griega del Antiguo Testamento, la llamada de los Setental,
traducia las cuatro letras hebreas que no debfan pronunciarse
¥ que nuestras biblias transcribian hasta hace poco por Yavé,
para volver luego al término Seitor: Dios es el Senor, y aquel que
es llamado Senor es Dios.

Volvemos a encontrar la proclamacion de Jests como Se-
for en confesiones de fe breves, a modo de consignas repeti-

! Sobre los Setenta, of Léxico.
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das en la liturgia con el entusiasmeo de la fe: «jjesus es el Se-
for!» (1Cor 12,3; Rom 10,9); «Jesucristo es el Sefior!» (Flp
2,10). M4s tarde, cuando lleguen las persecuciones, se les pe-
dird a los cristianos que renieguen de su fe en el Sefor Jesus
y ptoclamen que «{El Senor es el Césarl».

El Cristo

El término «Cristo» significa etimologicamente «ungidos. Es
la traduccion griega del término hebreo «mesias» (meshiah),
que designaba en el Antiguo Testamento al «Ungido» de Dios,
al Mesias, Rey, Sacerdote y Profeta esperado por el pueblo de
Israel para que lo liberara y salvara. Durante su vida, Jesus re-
chazé mds bien este titulo, porque percibia su ambigaedad
temporal y politica. No obstante, a lo largo de toda su vida se
planted la cuestién de si era o no el Mesias, como testimonia
el letrero colocado sobre la cruz indicando el motivo de la con-
dena: «Rey de los judios». El comportamiento de Jesus se ha-
bia interpretado como una pretension mesidnica.

Al llamar a Jesus el Cristo, 1a comunidad cristiana lo iden-
tifica con el Mesias de los judios. Sin duda Jesus nunca fue
ungido con aceite. Pero en la teofania de su bautismo el don
del Espiritu es interpretado como la uncién divina por exce-
lencia. Se trata de un titulo y de una funcién, y no de un nom-
bre propio, como el de Jesus.

Hablando con rigor, el nombre de «Mesias» o de «Cristo»
no es un titulo propiamente divino. Al Mesias esperado en la
tradicion judia se le podia llamar «Hijo de Dios», pero era en
un sentido amplio, aplicable a todo creyente que tratara de vi-
vir segiin la justicia. Sin embargo, su asociacion con otros U-
tulos propiamente divinos, como el de Sefior, llevard a una es-
pecie de intercambio de significaciones. Al final, el titulo de
«Cristo» recapitulara el sentido de todos los demas titulos apli-
cados a Jeslis,

De este modo se pasa de la breve confesion «Jesus es el
Mesias» (He 18,5.28; 1Jn 2,22) a una especie de nombre com-
puesto de ambos términos: Jesucristo, expresién que aun hoy
se mantiene en la tradicién cristiana. Esta yuxtaposicion de
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los dos términos en una férmula que se ha hecho corriente
es el resumen de la confesién original. La encontramos ya en
san Pablo (1Cor 2,2}, quien la asocia igualmente con el tér-
mino «Sefior»: «nuestro Sefior Jesucristo» (Col 3,1), o «Jesu-
cristo, nuestro Senor» (Ef 3,11).

El Hijo de Dios

También aparece este titulo en el movimiento de designacion
de Jests resucitado. Pablo afirma que proclama «el evangelio
de Dios»: «El evangelio de Dios, que por sus profetas habfa
anunciado antes en las Escrituras Santas, acerca de su Hijo (na-
cido de la estirpe de David segun la carne, constituido Hijo de
Dios en poder segun el Espiritu de santificacion por su resurrec-
cion de la muerte) Jesucristo, nuestro Sefior» (Rom 1,1-4).

Esta declaracién insiste en el titulo de Hijo de Dios, aso-
ciado a los de Cristo y Senor, ya vinculados. Esta acumula-
cién es una manera de decir que ningun titulo, por si solo,
basta para expresar la identidad divina de Jests. Hay que re-
forzarlos unos con otros, con el fin de tlegar lo mds posible a
esta identidad paraddjica.

El titulo nuevo es aqui el de Hijeo de Dios. San Pablo insis-
te en €l para darle un sentido fuerte. Como hemos visto, «Hijo
de Dios», en cuanto tal, no expresa la divinidad de aquel a
quien se atribuye. En el Antiguo Testamento era menos fuer-
te que «Hijo del hombre»?®. Pero entretanto Jesus se ha presen-
tado, respecto de ese Dios al que llama su Padre, como el Hijo
en un sentido original. Es ese sentido el que subraya Pablo en
dos momentos. Por una parte, Jesus es llamado de entrada Hijo
de Dios (su Hijo), y luego se proclama que ha sido constituido
Hija de Dios en poder. Dicho de otro modo, aunque hay un ele-
mento nuevo en esta «constitucién», no se trata de una adop-
cién filial. Por su resurreccion, Jests se manifiesta y constitu-
ye como lo que ya, desde siempre, era. Es Hijo en el sentido
mds fuerte y exclusivo del término.

Este Hijo, ademds, ha «nacido de la estirpe de David segun

? Clsupra, pp. 131-133,
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la carne». Jesus es, por una parte, Hijo de David, lo que expre-
sa su humanidad, y por otra, Hijo de Dios. La distincién entre
la carne y el espiritu subraya dos maneras de ser sucesivas y
complementarias del mismo Jesus: la primera pone de relieve
su origen humano, y la segunda su condicidon de resucitado,
exaltado junto a Dios. A través de la distincion de estos dos
tiernpos de la existencia de Cristo, esta {érmula afirma la iden-
tidad a la vez humana y divina de quien era ya «el Hijo»>.

Este movimiento ascendente de la cristologia llamada pri-
mitiva es capital: recapitula toda Ia pedagogia de Jesus. Nos
dice: de ese iombre, lests de Nazaret, la fe, a la luz de su vida,
su muerte y su resurreccion, se atreve a afirmar que es el mis-
misimo Hijo de Dios*.

Es necesario que no olvidemos esta primera expresion de
la fe en Cristo, que parte de abajo. Su fundamento escrituris-
tico es evidente. En nuestra cultura tiene un papel importan-
te que jugar de cara a la proposicion de la fe en Jesucristo.
Este movimiento nos protege frente a lecturas mitologicas del
misterio de Cristo. Los cristianos ne han aplicado a Jestis un
titulo de Hijo de Dios tomado de tal o cual religién antigua,
sino que, al término de una existencia excepcional, a lo largo
de la cual Jesiis se ha llamado a s{ mismo el Hijo, y se ha com-
portado como tal, los cristianos han expresado su experien-
cia de fe proclamandolo Hijo de Dios.

Pero este relato que parte de abajo no debe hacer olvidar
el movimiento que lo anima de abajo arriba y lo hace solida-
Tio con otras afirmaciones que parten de arriba.

¥ Se ve pues por gué se habla de un movimiento desde abajo: Jesds, que ha
vivido entre nosotros, aquf abajo, ha subido junto a Dios, arriba, para estar sen-
tado a su derecha. Perc no nos engafiemos: no se trata aqui de realidades es-
paciales, sino de una simbologfa necesaria para expresar la trascendencia de Ia
tealidad divina con respecto a nuestre mundo.

* 1a cristologia mds antigua del Nuevo Testamento es por lanio una cristo-
legia del fin, en un doble sentido: en primer fugar, {a clave tltima de la perse-
na de Jesus viene dada por el fin de su existencia entre nosotros; v, en segun-
do lugar, Jests resucitado ha alcanzado ya el fin de los tiempos, y desde alli
volverd a nosotros.
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1. UN MOVIMIENTO DE DELANTE ATRAS

Strvamonos una vez mas de una imagen espacial. A partir de
la resurreccion, el Nuevo Testamento rtealiza un gran raovi-
miento de delante atras, porque la resurreccién no puede te-
ner sentido por sf sola. Es la resurreccion de alguien que ha
muerto, después de haber vivido. Fs la correspondencia entre
la resurreccion de Jestis y su marera de vivir y morir la que

tiene sentido. Los creyentes tenian pues que volverse hacia

atras, para escrutar la vida de Jestis antes de la pascua. ;No
era el que habia resucitado el mismo que habia vivido? Tenfan
por tanto que hacer una lectura retrospectiva de la vida terre-
na de Jests. «De este esfuerzo de los primeros cristianos es
de donde salen los escritos evangélicos: estos dan testimonio
(...} del vinculo existente entre 1a vueita atras en la historia y
la confesion de fen (R. Schnackenburg).

La redaccion de los evangelios

La expresion més desarrollada de esta vuelta hacia atras se en-
cuentra en la redaccion de los evangelios. Su origen se expli-
ca a partir del interés por reinterpretar a la luz de la resurrec-
cion todos los hechos y gestos de Jests, con el fin de mostrar
que el resucitado no es nadie mds que Jesiis el Nazareno, el
crucificado. No es una figura mitica, sino un hombre real y
conocido. Tal es la norma de la gestacién de las tradiciones
evangélicas y de la redaccion tltima de los evangelios; y para
nosotros sigue siendo una norma de lectura.

Todos nosotros sabemos que a menudo es necesario ver dos
veces una misma pelicula para entender bien su sentido, o leer
dos veces una novela para penetrar en todos sus detalles. La
primera vez que vemos una pelicula nuestra mirada estd ab-
sorta por el descubrimiento, polarizada por el suspense hasta
el desenlace final. La segunda vez es muy diferente. Ya sabe-
mos como va a acabar la historia, y desde el primer momento
podemos contemplarla teniendo la clave del enigma. Descu-
brimos asi una serie de indicios que anunciaban el final, pero
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en los que la primera vez no habiamos reparado. Vemos como
estd construida la obra y su profunda coherencia. Podemos
entonces gustar mejor el arte del cineasta, el modo en que este
ha concebido la intriga, la atmosfera que ha querido darle, los
movimientos de la cdmara, etc,

Ocurre lo mismo con los evangelios, que se abren —por
lo menos— a dos niveles de lectura. Esta el nivel en el que
me coloqué en el capitulo sobre la vida de Jesus, en el que se
trataba de reconstruir lo mejor posible la historia original del
encuentro y la convivencia de Jesis y sus discipulos. Y el ni-
vel en el que me sittio ahora, que pretende captar la intencién
de los redactores cristianos y el modo en que, a la luz de la
resurreccion, presentan la identidad de Jesiis en cada una de
las escenas de los evangelios®.

El Cristo de los tres evangelios sindpticos

La siguiente formula podria resumir el discurso sobre Cristo de
los sindpticos: el Jestis del ministerio piblico era ya el mismo que
se manifesté en la reswrreccion. Jests no fue por tanto adoptado
como Hijo de Dios en el momento de la resurreccion, sino que
esta reveld plenamente lo que ya era desde siempre.

De este modo, la idea directriz del evangelio de Marcos es

* Cuatro elementos fundamentales intervienen en la redaccién de los evan-
gelios (J. Guillet). Estd en primer lugar toda la parte de los recuerdos sobre
Jestis. Estd tuego el foco de luz constituido por la resurreccién, que permite
discernir en profundidad todo el sentide eculto en los hechos y gestos de su
existencia. Asi come un rayo de sol transforma un paisaje y permite distinguir
en &l un gran ndmero de detalles que antes no se habian advertido, asi tam-
bién la resurreccion permite distinguir en cada una de las escenas del evange-
lio indicios reveladores. Esta también el lenguaje de la tradicioén judia, ya
menctonado y que es indispensable para que los redactores puedan dar cuenta
de la intervencion personal de Dios en Jestis v a la hora de buscar titulos que
expresen su identidad. Estd, er fin, la expericencia de la Iglesia primitiva, que
vive en el Espiritn y actualiza ¢l mensaje del evangelio en funcién de las
necesidades de sus diversas comunidades. De este moda, cada relato se convierte
en un evangelio, porque en cada uno resuena, en referencia al misterio pas-
cual, la 1otalidad del evangelio. Se puede decir que la homilia o el comentarieo
que hoy hace ¢l celebrante del 1ex10 evangélico leido en el curso de la celebra-
cian dominical, se encontraba ya al principio integrado en el texto mismo del
evangelie para ensefianza de las primeras comunidades.
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hacer ver que Jests era ya, aunque de manera todavia oculta,
el «Hijo de Dios». Este empeno aparece desde la primera fra-
se del libro: «Principio del evangelio de Jesucristo, Hijo de
Dios» (1,1). Este titulo vuelve a aparecer, en la forma de «mi
Hijo amado», en las escenas decisivas del bautismo (1,11) y
la transfiguracion (9,7), que se presentan como anticipacio-
nes de la glorid del resucitado. Asimismo, la parabola de los
vinadores homicidas que dan muerte al «hijo querido» (12,6)
del propietario es simbolo de lo que le sucede a Jesus, piedra
desechada por los arquitectos, pero convertido en piedra an-
gular por la resurreccién. El titulo de Jestis Hijo de Dios do-
mina en su evangelio®.

La problematica fundamental de Lucas no es diferente. Fn
¢l (como en Juan) a Jesus se le llama Salvador; titulo sin duda
mds tardio. El evangelista aprovecha las escenas de milagros
de Jests para hacer una confesion de fe y una proclamacién
ya firme de su identidad a la luz de la pascua.

La segunda lectura de los evangelios viene pues a comple-
tar la primera. En el momento de su redaccién los evangelis-
tas han tncorporado ya a sus recuerdos todo lo que la expe-
riencia pascual les habia ensefiado acerca de Jesus. Se
profundiza entonces en algunas denominaciones que son eco
de las primeras interpretaciones de la persona de Jests, como
la de profeta’, ya que ese profeta a propésito del cual se plan-
teaba la cuestion mesidnica es proclamado ahora claramente
Mesias y Cristo. Ese profeta no es un profeta como los demss.

® Ef movimiento subyacente al evangelio de Mateo es analogo. Er él se afir-
ma mds la perspectiva mesidnica, y se utiliza con frecuencla el tiulo de Mesfas
o Cristo, asi come el de Rey dr los judios, que se encuentra también en la ins-
cripeion de la cruz. «La figura de Jests refleja entonces la del proleta escatolé-
gico, a la manera del nuevo Moisés, Iz del Hijo del hombre, el juez de los ulti-
mos tiempos, y mds ain la del mesias, Cristo e Hijo de David» (C. Perror, Jésus
Christ et Seigneur des premiers chrétiens, DDB, Paris 1997, 206). Mateo, ya des-
de la vida terrena de Jests y en forma de invocacion, hace uso del titulo de
Seitor, manifiestamente ligado a la resurreccion. Ei es quien oftece la version
mds explicita de la escena de Cesarea de Filipo, en la que Pedro confiesa que
Jesiis es «el Mesias, el Hijo de Dios vivo» {(16,16). Esta expresion recoge la fe
completa de la Iglesia primitiva er Jests. Pero Mateo llama también 2 Jestis Sier-
vo {pais}, siguiendo las huellas de las profecias de Isafas sobre el sierva sufriente
de Dios (Mt 8,17-21).

" Cf supra, pp. 305s.
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Es «el que viene», el altimo y decisivo, el que cumpie defini-
tivamente todas las profecias, aquel de quien Juan Bautista dice
que es «mds fuerte que él» (Mc 1,7). Es el «Hijo de Dios» en
el sentido pleno de la palabra.

1. EL MOVIMIENTO DEL ENVIO:
CRISTO VIENE DE «1.O ALTO»

Pero este movimiento de delante atrds no podia contentarse
con una vuelta a la vida de Jesis antes de la pascua. Tenia que
ir hasta el final y plantearse claramente la cuestion de su ori-
gen. El mismo término de «Hijo» es una palabra relativa al
origen. En las partidas de nacimiento se define nuestra iden-
tidad por medio de la mencién del nombre de nuestro padre
y nuestra madre. Nuestros padres, nuestro pafs, nuestro am-
biente, son factores de nuestra propia identidad, que esia cons-
tituida a la vez por cosas recibidas y por cosas construidas.
Asimismo, ;no hay en toda vida también una cierta
correspondencia misteriosa entre el fin y el principio? ;No es
esa la razon por la que muchas biografias tratan de detectar
en el origen de sus protagonistas ciertos rasgos premonitores
de lo que estos llegardn a ser después? En Jesis hay mucho
mds. El fin absoluto remite al comienzo absoluto®. El final y el
comienzo trascienden de alguna manera la distancia cronols-
gica entre el después y el antes. Esto para nosotros no es evi-
dente, pero lo era para una mentalidad judia de la época de
Jestis. No basta pues con decir: el Jests del ministerio publi-
co era ya el mismo que se manifesté en la resurreccién. Hay
que ir mds lejos y hacer efectivo este principio de [ilosofia y
de antropologia judias, sorprendente para nosotros: «Lo que
es vdlido del fin ha de determinar ya el comienzo» (W. Pan-
nenberg). Hay que remontarse por tanto no sélo a la identi-

® Hemos encontrado ya anteriormente esta correspondencia: of supra, pp.
394s.
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dad de Jesus, hijo de Maria por su nacimiento humano, sino
también a la identidad de quien estaba junto a Dios «antes de
que el mundo existieras. Si la relacion vltima de Jestis con el
Padre consiste en estar sentado a su derecha, jquién era a los
ojos de Dios antes de su encarnacion?

La cuestion se plantea tanto mds cuanto que algunos de los
textos citados parecen insinuar que habia sido hecho Sefor, o
que habia sido establecido Hijo de Dios, como si antes no lo
fuera. ;No serfa Jests simplemente un hombre como los de-
mas, «adoptado» luego como Hijo de Dios? ;Cémo dar de
manera creible la verdadera respuesta a esta pregunta?

La cuestion del origen

La cuestién del origen, e incluso del doble origen, humano y
divino, de Jesus, no podia por tanto dejar de plantearse. ;jAca-
so no se le llama el «Hijo», y el «Hijo de Dios», que es el tér-
mino de origen por excelencia? ;Qué quiere decir esta palabra
en definitiva? ;Podernos estar seguros de que excluye la hipo-
tesis de una adopcion de Jestis como hijo por la resurreccion?

La respuesta del Nuevo Testamento es absolutamente clara:
no se trata de una adopcion. Dios no se ha apropiado un hijo en
Jestis. Nos ha dado a su Hijo, que es algo muy distinto. A la luz
del final, hay que interpretar y comprender pues el origen de
Jestis en Dios, es decir, de un comienzo sin comienzo®.

¥ Un texto pauline puede servir magnificamente de ilustracién: «Eso de que
*subig” signilica que antes baja a o profundo de Ia tierra. El mismo que bajo
es el que subi6é a lo mis alio del ciele, para que se cumpliesen todas las cosas»
(Ef 4,9-10}. El evangelio de Juan dice también: «Nadie ha subido al cielo sino
el que bajé del cielo, el Hijo del hombres (Jn 3,13). Se habra observado en el
primer texto la inversién de los términos: subid/bajo primero, y luego bajofsu-
big. El autor dice primero que e} que subié fue 1ambién el que baja. Es lo pro-
pio del descubrimiento y de la profundizacion de la fe. Luego la férmula se
invierte: el que bajo es también el que subié. Serd el orden expositivo general-
mente adoptado, siguiendo la l16gica misma de la sucesion de los hechos. Pero
conviene retener esto: es a la luz del fin glorioso de Jesus como la fe lega a
comprender que este preexistia en Dios a su manifestacién entre nosotros, y
que Dios nos lo envid.
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Los evangelios de la infancia de Jesiis

Nos hemos encontrado ya con los relatos de la infancia de Je-
sus a proposito de la concepcion virginal'®. La intencion de
estos lextos es responder a una cuestion fundamental: ;de don-
de viene Jesus? Tiene una madre humana, por supuesto; pero,
icusl es su relacidn de origen con Dios?

Mateo y L.ucas adoptan dos visiones diferentes, ya que uno
ve las cosas desde la persona de José y el otro desde la perso-
na de Maria. Sin embargo, uno y otro sefialan el doble origen
de Jesus, a la vez humano y divino. El que nacio de la Virgen
Maria sélo tiene a Dios por Padre, lleva en su nacimiento el
signo de que procede de Dios y de que no ha empezado a exis-
tir en el momento de su entrada en la carne. Ambos relatos
responden a la cuestion del origen de Cristo.

La evolucion del discurso de Pablo sobre Cristo

El punto de partida de la reflexion de Pablo sobre Cristo se
encuentra en la experiencia del camino de Damasco, en la que
ha visto al Sefior resucitado (1Cor 9,1 y 15,8). A partir de ahi
su pensamiento describe un movimiento que va de la celebra-
cién de la resurreccion y de la espera del retorno del Sefior a
la consideracion de la cruz. Sus férmulas, por tanto, ponen
de manifiesto esta correspondencia entre el fin y el origen.

El himno de la Carta a los filipenses (2,6-11), de origen
livdrgico, es un ejemplo significativo de ello:

«[Jesucristo], teniendo la naturaleza gloriosa de Dios, no
considerd como codiciable tesoro el mantenerse igual a Dios,
sino que se anonadoé a si mismo tomando la naturaleza de sier-
vo, haciéndose semejante a los hombres; y, en su condicién
de hombre, se humillé a si mismo haciéndose obediente has-
ta la muerte, y muerte de cruz.

Por ello Dios lo exalté sobremanera y le otorgd un nom-
bre que estd sobre cualquier otro nombre, para que al nom-
bre de Jests doblen su rodilla los seres del cielo, de la tierra y

12 C{ supra, pp. 394s.
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del abismo, y toda lengua confiese que Jesucristo es Sefior para
gloria de Dios Padre» (Flp 2,6-11).

Estamos en presencia de un himno littrgico que estiliza en
dos estrofas todo el itinerario de Jesus. E} conjunto describe
una especie de parabola en el sentido matematico del térmi-
no. La curva desciende para luego remontar. Seguimos estan-
do dentro del simbolismo espacial de arriba y abajo. La segun-
da estrofa nos describe la exaltacion o enaltecimiento de Jestis
como Sefior junto a su Padre. Le atribuye solemnemente el
norbre de Seitor, «snombre que estd sobre cualquier otro nom-
bre», nombre propiamente divino.

La novedad estriba en la primera estrofa y en el enlace de
ambas, describiendo un gran movimiento de descenso y as-
censo. El que ha ascendido es el mismo-que habia descendi-
do en un impulso de anonadamiento, vaciindose de todos sus
atributos divinos. De este anonadamiento viene el término téc-
nico kénosis (kenos en griego quiere decir vacio). El que era
de «condicién divina» ha asumido la «condicién de siervon.
Se ha rebajado. Ha aceptado hacerse semejante a los hombres.

Asimismo, la expresion «no consideré como codiciable te-
saro» estd llena de sentido. La palabra griega usada aqui, har-
pazein, estd detrds del nombre dado por Moliére a su avaro,
Harpagon, que quiere atraparlo todo y apoderarse de todo. Se
evoca también un paralelo con Addn. Adan, que no era Dios
por su origen, sine hombre, quiso apoderarse por la fuerza de
a condicién divina, negandose a aceptar el designio de Dios.
«Seréis como dioses», decia el tentador. Jesucristo, por el con-
trario, que era de condicién divina, no mostré hacia ella un
apego avaro y egoista. Se «vacio» de si mismo, asumiendo la
condiciéon humana. Hizo todo lo contrario que Adan, y por
eso merece ser llamado «nuevo Addn», como nueva cabeza de
la humanidad salvada'..

La preexistencia de Cristo en Dios se da pues por supues-

"' Estas pocas frases expresan lo inaudito de Ia encarnacion. Dios el total-
mente Otro, que se hace semejante a nosotros. Es tan totalmente Otro que puede
convertirse en nuestro préjimo y semejante. Su diferencia absoluta no le impi-
de hacerse absolutamente préximo. Asume nuestra condicion humana hasta el
final, hasta el estado en que In ha puesto el pecado, ya que esta jo conduce a
l2 obediencia hasta la muerte en la cruz,
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ta. Se establece una correspondencia entre la glorificacién de
que ha sido objeto al final de su vida terrena, ya con su hu-
manidad, y su existencia en Dios al comienzo. El mismo Pa-
blo habla también del envio del Hijo por parte del Padre: «Dios
envio a su Hijo, nacido de una mujer» (Gal 4,4). Dios nos ha
liberado de la ley del pecado «enviando a su propio Hijo en
condicién semejante a la del hombre pecador» (Rom 8,3).

El himno de Filipenses es el primero de una serie que, a
lo largo de todas las cartas siguientes, va desarrollando el pen-
samiento paulino. Estos textos adquieren toda su fuerza pre-
cisamente en su encadenamiento. Con ellos nos encontramos
en el nicleo del mensaje cristiano: Ia confesién de la persona
de Cristo como hombre de nuestra raza y como Dios que vie-
ne a Nosotros con amor.

El himno de la Carta a los colosenses (Col 1,15-20), de
nueve con dos estrofas, ensalza a Cristo como cabeza del uni-
verso. Su primacia en el orden de la redencién y de la salva-
cion (2° estrofa) tiene su correspondencia y fundamento en
su primacia en el orden de la creacion (1* estrofa). Porgue ¢l
es el «primogénito de toda la creacion», «la cabeza del cuer-
po, de la Iglesia», «en quien quiso el Padre que habitase toda
la plenitud» y en quien todo ha sido reconciliado (2° estro-
fa}, es también «la imagen del Dios invisible», expresion que
tiene un sentido mucho mas fuerte que el de una mera repre-
sentacién pldstica, «en quien, por quien y para quien todo ha
sido creado» (1% estrofa). Su primacia en el orden de la salva-
cidn remite a su primacia en el orden de la creacién. Jesus, el
mediador de la salvacion, es también el mediador de la crea-
cion. Esta presente como autor y como fin; él es quien sostie-
ne todas las cosas.

Pablo, que ha llamado ya a Cristo «Sabiduria que procede
de Dios» (1Cor 1,30), parece establecer aqui un vinculo en-
tre el misterio de su persona y la enseflanza del Antiguo Tes-
tamento sobre la Sabiduria, que estaba junto a Dios en el mo-
mento de la creacién «como arquitecto» y «encontrando mis
delicias con los hijos de los hombres» (Prov 8,30-31). La me-
ditacién sobre la persona de Jestis y el papel de su cruz re-
dentora provoca en Pablo una especie de cristalizacion: la Sa-
biduria «en el comienzo de sus obras, antes de que comenzara
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a crearlo todo» (Prov 8,22), la Sabiduria, «espejo inmaculado
de la actividad de Dios, e imagen de su bondad» (Sab 7,26),
es imagen y anuncio del mismo Cristo.

El himno de la Carta a los efesios (Ef 1,3-14) vuelve a ha-
cer las mismas afirmaciones, pero esta vez el autor se remon-
ta mds alld de la creacion y presenta el designio salvifico de
Dios en Cristo desde «antes de crear el mundo». Cristo es pre-
sentado en ¢l como ya encarnado segun el designio de Dios.
Hemos sido elegidos, escogidos en él; es decir, que el Padre
le confia desde el origen la misién de hacer de nosotros «hi-
jos adoptivos». Cristo, en este «antes» misterioso de la vida
divina, es ya el corazén del proyecto del Padre. Y en ese mis-
mo Cristo todo el universo serd también «recapitulado» (1,10).
Cristo, presente en los tres momentos de nuestro tiempo (el
origen, el medio, con su muerte y su resurreccion, y el fin,
con la promesa de su regreso}, es el gran resumen de la his-
toria humana. Es también su cabeza o jefe. La corresponden-
cia entre el fin y el comienzo se expresa aqui a la escala mds
universal posible.

El himno de la Carta a los hebreos (Heb 1,1-4} nos habla
también del Hijo, no sélo establecido por Dios «heredero de
todas las cosas», en lo que toca al final, sino ademas por quien
«hizo el universo» en el origen. Encontramos de nuevo el fin
que temite al comienzo.

El mensaje propio del evangelio de Juan

En el evangelio de Juan una triple cuestion recorre los grandes
didlogos entre los judios y Jesus: ;quién eres?, ;de donde vie-
nes?, ;addnde vas? Jesis sabe de donde viene y adénde va
(8,14). Pero para escuchar su respuesta, no hay que mirar ha-
cia alras, sino hacia delante. Es el movimiento de la existencia
de Jesus el que realiza esta revelacion: elevado en la cruz, as-
cendido al cielo, manifiesta asi de dénde viene. Jesis declara
por ejemplo: «(Si vierais al Hijo del hombre subir a donde es-
taba antes!» (6,62). «Ahora, Padre, glorificame td junto a ti con
la gloria que tenia contigo antes de existir el mundo» (17,5).
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En todo este evangelio, el fin remite al principio, y Jesus
se presenta como el enviado del Padre que ha «salido de Dios
y que a Dios volvia» (Jn 13,3). Pero una diferencia importan-
te entre el Evangelio de Juan y los sinépticos estriba en que
primero Jesus habla en primera persona para nombrarse y de-
clarar su identidad. Su «yo» es particularmente frecuente; le
gusta decir «yo soy» (6,35; 8,12.58; 13,19, etc.), mientras que
en los sinépticos Jests pregunta y deja que sean sus interlo-
cutores los que hagan el esfuerzo de nombrarlo. Esta forma
de discurso de Jests en el evangelio de Juan es obra del re-
dactor, que, tras un largo periodo de reflexion, expresa asf Ea
experiencia de su contacto con Jesus,

El prélogo del evangelio de Juan es la tltima palabra del
Nuevo Testamento sobre Cristo, al que llama el Verbo:

«En el principio existia aquel

que es la Palabra,

y aquel que es la Palabra

estaba con Dios y era Dios.

El estaba en el principio con Dios.
Todo fue hecha por él

y sin €l nada se hizo.

Cuanto ha sido hecho en él es la vida,
y la vida es la luz de los hombres {...}.
Y aquel que es la Palabra

se hizo carne,

y habité entre nosotros,

y nosotros vimos su gloria (...)» (Jn 1,1-14).

Este prologo presenta de entrada el resultado final de una
larga meditacion sobre el origen de Jesus. Nos hace remon-
tarnos a Dios, hasta el origen absoluto de quien, al mismo
tiempo, estaba junto a Dios, vuelto hacia Dios, y era Dios mis-
mo. El autor se refiere también a la tradicion de los escritos
sapienciales, identificando a Jesus con el Verbo, término cer-
cano al de Sabidurfa, palabra divina y creadora. Porque ese
Verbo es en primer lugar el creador. Es también, para los hom-
bres, vida y luz. Por eso, todos somos invitados a creer en ¢l
y a reconocerlo como la luz de nuestra vida.

Lo inaudito de Dios se expresa entonces en una férmula
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breve, brutal incluso, que pone en contacto dos términos con-
trapuestos: «Y aquel que es la Palabra se hizo carne y habito
entre nosotros» (1,14) (Verbum caro factum est). Estas dos pa-
labras, Verbo y came, expresan lo més distante que Pueda pen-
sarse: la grandeza de Dios por una parte, y la fragilidad, a me-
nudo miseria, del hombre por otra. La violencia verbal de esta
formula es tan excesiva que se nos escapa. Afirma lo impen-
sable, lo imprevisible, lo irrealizable, simplemente con EE. ver-
bo «se hizo». Tal es la formula definitiva, de la que derivard
el sustantivo «encarnacién» y que resume el movimiento des-
cendente de la reflexion del Nuevo Testamento sobre Cristo.
Por eso no nos debe extranar el que en la reflexién posterior
de la Iglesia esta formula adquiera un peso decisivo. Es el pun-
to de llegada de todo el testimonio del Nuevo Testamento. Y
serd e] pumnto de partida de un pensamiento inagotable.

La logica y el interés del todo

El lector que esperara de esta reflexion una prueba contunden-
te de la divinidad de Cristo estaria en un grave error y no po-
dria sino quedar decepcionado. En este terreno, la inica prue-
ba es el testimonio: esto fue lo que creyeron los apéstoles y
los evangelistas a propésito de su maestro Jesus. Asi fue tam-
bién como entendieron y explicaron lo que crefan. Su testimo-
nio, como hernos visto, es un testimonio de fe y reclama ser
aceptado en la fe. Pero a este testimonio podemos también
acercarnos desde un punto de vista histérico. El exégeta ale-
mén Martin Hengel no duda en decir:

«La “apoteosis” del crucificado debia de ser ya un hecho
consurmnado en los afios cuarenta, y uno se siente tentado a
decir que en este espacio, de menos de dos décadas, ocurrie-
ron mas cosas desde el punto de vista cristologico que duran-
te los siete siglos siguientes, a lo largo de los cuales el dogma
de la Iglesia antigua se fue completando»'. ’

;Quiénes somos? ;Adénde vamos? ;De donde venimos?

2 M. Hencee, Jésus, Fils de Dieu, Cerf, Paris 1977, 13-15 (uad. esp., El Hijo
de Dios, Sigueme, Salamanca 1977).
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Tales son las preguntas que todos nos hacemos sobre nuestra
identidad. Sélo podemeos responder a la primera tratando de
responder a las otras dos. (Es sabido también cémo el hijo
adoptado siente la angustia de no conocer su origen). No sor-
prende por ello que los autores del Nuevo Testamento quie-
ran responder a la cuestion de la identidad de Jesus respori-
diendo también a la cuestion de su origen y de su [ururo.
Después de todo, su origen filial concierne de manera inme-
diata a nuestro propio origen como hijos adoptivos de Dios.

Aqui hay que tener en cuenta todo el conjunto del
pensamiento del Nuevo Testamento. Cada afirmacién sobre
Cristo ocupa asi un lugar dentro del tode coherente que le
confiere significacién. El punto de partida es un hombre, al
igual que el punto de llegada. Pero Ia profundidad de Ia rela-
clon con Dios de este hombre es unica e inaudita. Por eso los
nombres que lo designan y describen son maltiples. Por eso
también su relacion con Dios es considerada después bajo to-
dos sus aspectos. Su fina! primero, porque es al final de la vida
de un hombre cuando se puede juzgar su identidad concreta.
El final de la vida de Jestis es su muerte en la cruz y también
su resurreccion en la gloria de su Padre. Pero este aspecto, por
esencial que sea, no basta. Siempre se puede plantear la obje-
cién: «;Y st Jestis no era mds que un hijo adoptado?». Hay
entonces que ir hasta las ultimas consecuencias, y volverse
hacia el origen para escrutarlo. Fs necesario decir quién era
Jests desde el punto de vista de la eternidad divina. Pero, des-
de el principio hasta el final, se trata siempre del hombre Je-
SUs, que en ningtin momento pierde nada de su densidad como
hombre. .

Nao se puede por tanto despreciar el movimiento desde aba-
jo que da lugar a la progresion de la revelacién de Dios en Je-
stis. Este movimiento sigue siendo para nosotros una puerta
de acceso indispensable. No obstante, tampoco se puede subes-
timar el movimiento desde arriba, que explicita el anterior ¥y
lo conduce a término. ¥l cristiano no puede sino seguir hasta
el final el testimonio de los apéstoles y de los evangelistas. Si
esta inversion del punto de vista hubiera sido obra de la Igle-
sia antigua, habria sin duda que tomarla con precaucion; pero
fue obra del mismo Nuevo Testamento.
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;Siguen teniendo algun interés estas reflexiones al térmi-
no del segundo milenio? Sin duda, ya que son el rgsultado,
simplificado y sintetizado, del trabajo de los investigadores
actuales. Son fruto de esiudios contemporaneos reiterados, que
periddicamente se corrigen unos a otros y se van haciendo mds
rigurosos con el paso de las décadas. Para nosotros, dan un
relieve significativo a las afirmaciones de la fe y tratan de ex-
presar hasta el final la identidad de Cristo. Esta nos muestra
que la divinidad de Jestis no se reduce a una férmulg vacia,
sino que se inscribe en el transcurso de una existencia con-
creia que le da sentido. No se puede expresar esta identidad
de Jesus sino en un relato, recurriendo a una doble historia:
la de Jests primero, y la de la experiencia de los testigos des-
pués. Los titulos de Jests son sin duda capitales, pero no bas-
tan. Los titulos se pueden convertir también en palabras va-
cias. No ocurre lo mismo con una historia o un relato. Es el
conjunto de esta historia el que puede llevar a la conviccion
de la fe.

Esta historia nos dice en fin que existe un vinculo irrom-
pible entre lo que Cristo hace por nosotros y lo que él es en
si mismo. No podria divinizarnos, si no formara parte, en el
sentido fuerte de la expresion, de la «familia divina». No se-
ria nuestro Salvador, si no fuera también nuestro creador. La
afirmacién de que Jesus es Hijo de Dios no adquiere sentido
ni credibilidad mds que deniro del gran movimiento del de-
signio de Dios, que se comunica personalmente para hacer de
nosotros sus hijos.

CariTULo 17

La confesion de Jests como Hijo de Dios:
de ayer a hoy

El recorrido que acabamos de realizar por el Nuevo Testamento
era necesario, pero no es aun suficiente. Dos mil anos de dis-
tancia cultural nos separan de su lenguaje. Hemos hecho 1a
experiencia del esfuerzo necesario para comprender, sin
enganarnos, su mensaje sobre Cristo. Perc una vez aceptado
este en la fe, sigue plantedndose la misma cuestion siglo tras
siglo. ;Cémo es posible? ;Como hay que interpretar la divi-
nidad de Jesus? Objeciones e interpretaciones demasiado [4-
ciles no han cesado de plantearse y proponerse.

Por eso tenemos ahora que recorrer a grandes trechos y de
manera selectiva el curso de los siglos hasta los trabajos de
investigacion contempordneos, para ver cémo se fue compren-
diendo y proponiendo el misterio de Cristo, Hijo de Dios.

Este recorrido no-es la larga visita de un museo repleto de
vestigios ya muertos. Serd menester una vez mds para el pe-
riodo antiguo acomodar nuestra mirada. Sin embargo, encon-
traremos en él, en forma diferente sin duda, un cierto ndme-
ro de dificultades y objeciones que nosotros mismos
percibimos, sin llegar a formularlas de manera precisa. Por-
que las objeciones racionales fundamentales surgen en cual-
quier espiritu hursano a poco que reflexione!,

" En |z prision de Claraval, reservada para las penas de larga duracion, me
encontré a un recluso que leia todos los dias ta Suma teoldgica de santo Tomds
de Aquino. Su cama estaba debajo de la bombilla del dormitorio en el que Jos
reclusos permanecian de siete de la tarde a siete de la mafiana, y ne necesitaba
doce horas de suefio. Su Jectura era la de un autodidacta, pero un autodidacta
inteligente y que trataba de comprender. Me di cuenta escuchindolo de que, a
partir de esta lectura, venia a plantearse todos los grandes problemas de la ta-
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1. ;POR QUE ESOS CAMBIOS DE LENGUAJE?

;Por qué, se dird, no se ha quedado la _Iglesia en las formulas
de la Escritura y ha anadido otros términos que no se encuen-
tran en ella? Estos términos, por lo demads, estan tomados en
la mayoria de los casos de la filosofia_griega. que no es ya 131
nuestra; pero lo cierto es que se han mtrodgmdo hasta en e

simbolo nicenoconstantinopolitano. Los términos de «substan-
cia» y «consubstancial» nos parecen esotéricos. No se pue(cile
negar, en efecto, que el vocabulario de Ea’ fe,'co’n el paso de
los siglos, se ha ido haciendo cada vez mds técnico e ma;ce—
sible para muchos creyentes, cuando la fe va dlriglt_ia a todos,
sea cual sea su cultura y formacion. El problema es importante
y merece una respuesta que esté a la altu}r? de las circunstan-
cias. Porque esta en juego la comunicacion y la transmisién

de un mensaje.

La fe sigue siendo algo vivo

Ante todo y sobre todo, el mensaje de la {e t.:ris{iana es un
mensaje de vida y debe por tanto permanecer vivo. No se pue-
de convertir en un estereotipo, repetido una y olra vez exac-
tamente con las mismas palabras a lo largo de los siglos, como
una leccién aprendida de memoria en la escgela, cuyas pala-
bras se recuerdan, pero se ha olvidado el ser'md'o. Es asi como
se quedan grabadas ciertas [6rmulas nemotécnicas de nuest(;a
época de estudiantes. También el loro sabe repetir paiabgz;s de
las que no entiende absolutamente nada. Por_e§o se ha a de
psitacismo (del griego psittakos, l.oro) a proposito de alguien
que repite palabras cuyo sentido ignora. . _
La fe no puede transmitirse mds que en presente de in-
dicativo: no vale decir «yo creian, ni «he creido», sino «creon.
El que testimonia tiene por tanto que hacerse entender, aqui

dicién dogmaitica y teoldgica. Sin saberlo, se sentia atraldo, a prop_é_sx{w de ;:ns—
to, por la solucion elaborada por un hereje antiguo. Me Sffrpreném a perdura-
cion de las mismas dificultades racionales a través de las épocas.
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y ahora, por el que escucha y hablar un lenguaje que este en-
tienda. Tiene que tener en cuenta las dificultades espontineas
o las objeciones que su interlocutor se plantea o presenta. Por
medio de las palabras, ha de transmitir un sentido. Es exacta-
mente lo que me esfuerzo por hacer en este libro, dirigiéndo-
me a hombres y mujeres de finales del segundo milenio y co-
mienzos del tercero.

Hay que tener en cuenta las diferentes culturas y la evolu-
cion de la historia. No todos los hombres tienen Ia misma con-
cepcion de la vida y del mundo. Cada pueblo y cada gran drea
cultural vive de acuerdo con categorias que le son propias. F}
espiritu de sus miembros esta estructurado de una manera de-
terminada. Por otro lado, dentro de una misma 4rea cultural
el lenguaje estd vivo: los términos van cambiando progresiva-
mente de sentido y acaban significando cosas totalmente dis-
tntas.

No se puede pretender que las palabras de la fe escapen a
este proceso. Tampoco se puede suponer que los términos
desarrollados en una tengan automaticamente equivalente en
otra. El lenguaje de la fe esta sometido a las mismas leyes que
el lenguaje a secas.

Ahora bien, la difusion de la fe cristiana en el mundo me-
diterrdneo tuvo como consecuencia el que un mensaje con-
cebido primero en un lenguaje y con unas categorias semiti-
cas se anuncid luego en un mundo de tradicion griega, con
categorias completamente distintas. La antropologia judia y la
antropologia griega son muy diferentes. Hemos tenido ocasicn
de darnos cuenta de ello a lo largo de la exposicién precedente,
que ha obedecido en lo esencial a un sistemna de categorias se-
miticas. Aunque el Nuevo Testamento fue escrito ya en.grie-
80, sus palabras y sus imdgenes siguen estando profundamente
marcadas por la cultura hebrea. Pero, en el paso de un siglo a
otro, fueron espiritus griegos los que se pusieron a reflexio-
nar sobre la persona de Cristo, sobre su cualidad de Hijo de
Dios, sobre la posibilidad y el modo de su encarnacion. Se
plantearon problemas de comprension y objeciones nuevas en
nombre de una razon filosofica que procedia de manera muy
distinta a la razén judia. De este modo, las grandes afirmacio-
nes de la fe en Cristo se transformaron en otras tantas pre-




424 Creer

guntas. Se dice que Jests es el Hijo de Dios; Qe acuerdo, pero,
;en qué sentido hay que entender esto? Se dice que «la Pala-
bra se hizo carne»: ;qué hay que entender exactamente con
semejante expresion? . o

Por esta razon, los problemas de la «inculturacion»® y de
la «actualizacién» son esenciales en la exposicién de la fe. Hoy
se plantean a la hora de anunciar la fe cristiana en los conti-
nentes africano y asidtico. Pero estos problemas siguen sien-
do también nuestros. Se puede pensar incluso que entre no-
sotros esta labor se detuvo demasiado pronto, y en nuestra
época tarda en pomnerse de nuevo en marcha.

Una traduccién y un «es decir»

Desde los primeros siglos, el cristianismo tuvo que llevar a
cabo una tremenda tarea de inculturacién para poder ser re-
conocido como tal por los pueblos de cultura griega y latina.
La tarea afectaba a todos los aspectos de la transmision de la
fe: predicacion, catequesis, liturgia, reﬂexién’leoléglca.

Habia pues que traduci; y no sdlo traducu'r el texto de las
Escrituras a las nuevas lenguas ~—esto se habia .hecho ya con
el Antiguo Testamento antes de la venida de Cnstc?; el Nuevo
Testamento habia sido redactado directamente en griego; y b:fxs-
tante pronto, la Biblia se tradujo también, y en varias ocasio-
nes, al latin—, sino traducir también el sentido del mensaje,
en un discurso inevitablemente diferente y usando otras pa-
labras.

Esta traduccion es doble. Por una parte, se hace de un mun-
do cultural a otro, cambiando de categorias; y por otra, se cam-
bia también de registro. La Escritura util'izaba un Eengu.alje
corriente, que no era ni técnico (l:ientiflco.' La Lraduccu?n
griega sera obra principalmente de obispos y teojiogo.?. ‘I‘e_ndr_‘an
que servirse de todos los recursos del ler}guaj.e mas técnico
para elaborar una versién griega del mensaje cristiano sin caer
en contrasentidos. ’

El trabajo era tanto mds arduo cuanto que no habia en la

1 Sobre la inculturacion, cf Léxico.
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lengua griega términos acunados para expresar la novedad del
cristianismo. Los redactores del Nuevo Testamento se habian
apoyado mucho en el lenguaje del Antiguo. Pero ya también
ellos habian tenido que retorcer las palabras de 1a Biblia para
hacerles expresar la novedad cristiana. Esto explica la multipli-
cidad de titulos que se le dan a Jests, ninguno de los cuales
es suficiente pero que se comunican unos a otros su particu-
laridad.

Esta traduccion era ademds una actualizacion de la fe. Ac-
tualizar, o hacer actual, es proponer la fe con palabras que ten-
gan resonancia en la cultura de un pueblo y muevan a dar una
respuesta. Es en definitiva hablar un lenguaje que permita una
comprensién lo mds clara y justa posible. Resulta que 1a in-
culturacién y la actualizacién més logradas en la historia de
la Iglesia fueron las realizadas por los padres de la Iglesia en
griego y en latin. Es una razén mds para ver cémo han pro-
gresado y a qué precio. Porque el segundo milenio ha vivido
sobre esta base. Pero desde el inicio de los tiempos modernos,
y sobre todo en la época contemporanea, se ha planteado fran-
camente la cuestion de llevar nuevas actualizaciones. Espere-
mos que estas sean obra del tercer milenio.

Il. DE LA FE DE LOS ORIGENES
A LAS AFIRMACIONES DOGMATICAS

Tomadas las cosas en un sentido amplio, se puede decir que
el primer milenio fue el de la constitucién de un cierto nu-
mero de afirmaciones claras sobre el modo de entender la di-
vinidad de Cristo y la unién en él de la divinidad y la huma-
nidad. Esta labor se llevé a cabo por medio de la convocacién
sucesiva de varios concilios. En términos técnicos se habla de
Ia constitucion del dogma cristoldgico, es decir, de formulacio-
nes consideradas definitivas, no tanto por su forma cuanto por
su sentido. En el futuro se podrs, y se debera incluso, decir
las cosas de otro modo. Lo que no se debera hacer jamas serd
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contradecir el sentido de la interpretacion propuesta por los
concilios.

Nosotros nos limitaremos a recorrer los tres concilios mas
importantes: Nicea, Efeso y Calcedonia, celebrados todos ellos
en Asia Menor, lo que hoy es Turquia, sabiendo que este
movimiento conciliar continuara hasta el 11 concilio de Nicea,
en ef afo 787.

«Jestis es el Hijo de Dios»: el concilio de Nicea (325)

Sin entrar en el detalle de debates que duraron siglos, fueron
a menudo muy vivos y cayeron a veces en sutilezas que nos
sorprenden e incluso nos irritan, tratemos de comprender lo
que estaba en juego y los motivos de fe de las partes.

El Nuevo Testamento dice: «Jesus es el Hijo de Dios», y lo
explica por medio de un lenguaje que se inscribe dentro de
la tradicién semitica. Los griegos se disporien pues legitima-
mente a tratar de comprender lo que quiere decir tal afirma-
cion. Comparan entonces el lenguaje de la Escritura y el sim-
bolo de la fe con el de las categorias de pensamiento que ellos
han aprendido en sus escuelas. Ahora bien, en estas escuelas
dos cosas estaban claras. Que no puede haber nada mds que
un Dios surpremo, y que, no obstante, cabe pensar que entre
el nivel del ser de Dios y el nivel de los hombres haya inter-
mediarios. A estos, desde nuestro punto de vista, se les puede
Hamar dioses, ya que estdn muy por encima de nosotros; pero
a los ojos del tnico Dios verdadero, son inferiores®.

* El gran sistema filoséfico platénico {de Platdn, ca. 428-348 4.C.), retoma-
do en parte y modificade en el siglo 111 de nuestra era por Plotino (ca. 205-ca.
270), proponia asi la existencia de tres grandes principios del mundo, en gra-
dacion descendente: en la cumbre, el Uno o el Bien, el 1inico que es verdadera-
mente Dios y soberano del universo (monarquia); luego el Verbe o la inteligen-
cia (Logos o Nous), emanado del primer principio; y, finalmente, el alma del
mundo {Psyche), emanado a su vez del segunda. Era tentador hacer coineidir
la Trinidad ecristiana con una trilogia de este tipo. La palabra «Verbo» era co-
miin a ambas partes, ¥ se poadia identificar el alma del mundo con el Espiritu
de Dios. El Nuevo Testamento parecia incluso aportar ciertos argumentos en este
sentido. Nunca quiso romper con el tema de la unicidad de Dios, que heredaba
de la fe judia como el bien més preciado. El Dios supremeo y dnico seguia sien-
do para ¢l el Padre. Por otra parte, segin un axioma filosofico, deducido de Ia
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Arrio, sacerdote de la Iglesia de Alejandrfa, en Egipto, pa-
rroco de la parroquia de Baucalis, la del puerto de la ciudad,
se puso a comentar el simbolo de la fe y las Escrituras en este
sentido. Trataba de poner de acuerdo su razén y su fe. Pero
sus parroquianos protestaron vivamente. No era eso en abso-
luto lo que habian escuchado en la catequesis. Para ellos el
Hijo era igual al Padre y «verdadere Dios». Y he aqui que los
marineros y comerciantes del puerto de Alejandria se ponen
a discutir seriamente sobre si fue engendrado o no fue engen-
drado, sobre el tiempo y la eternidad. Al menos es lo que nos
cuenta la historia, aunque quizd haya sido adornada un poco.

En unos afos, la disputa se extendio a todas las Iglesias del
Oriente cristiano. Dio lugar incluso a cismas entre las Iglesias,
justo en el momento en el que el emperador Constantino aca-
haba de convertirse al cristianismo {313). Para él, un conflic-
to religioso era también un conflicto politico que ponia en pe-
ligro la paz en sus territorios. Habia pues que parar aquello
lo antes posible.

Para ello decidié reunir un concilio en Nicea el afio 325.
Los obispos que acuden a él, en torno a unos 300, distan mu-
cho de estar de acuerdo. Debaten tanto en el registro de la Es-
critura como en el de la razén. ;Coémo se debe interpretar el
discurso de la Escritura desde el punto de vista de la razén
griega? ;Cémo traducir de verdad la afirmacién de que Jesus
es el Hijo de Dios?

Lo que estaba en juego afectaba directamente a la salvacion
de los hombres. La fe cristiana habia vivido de la certeza de
que en Jesus e} Hijo de Dios en persona habia venido a resta-
blecer la comunicacién entre Dios y los hombres. Nos habia
liberado del pecado y nos habia introducido en la comunién
de la vida divina. Sélo podia hacerlo si era personalmente
Dios. De lo contrario, no hubiéramos podido ser «diviniza-

nocién misma de Dios, este no puede deber su origen a nadie més que a si mis-
mo. Dios es el ingénito {no engendrado} por excelencia. Ahora bien, el Nuevo
Testamento mismo proclama a Jestis Hijo, es decir, engendrado, que debe su ori-
gen a otro, al Padre. Por tanto, por definicién, no puede ser Dios en el mismo
sentido que el Padre. Por otra parte, no puede ser co-eterno con el Padre, por-
que necesariamente hubo un momento en el que todavia no habia sido engen-
drado. Tode esto corresponde muy bien con la trilogia de Platén o de Plotine.
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dos». La tesis de Arrio, bajo su aparente inocencia, suponia
nada menos que la destruccion de un aspecto esencial de la
salvacion. Sélo Dios puede dar a Dios. Si Jesus no es Hijo de
Dios, no puede comunicarnos nada de Dios. Lo que se pone
en marcha por tanto es una «revision desgarradora» de la fe
cristiana. Con razon decia Atanasio: «jArrio me ha robado al
Salvador!».

Se trata por supuesto de interrogar a los textos del Nuevo
Testamento. Este dice que Jests es el Hijo, engendrado por el
Padre, y que es el Verbo. Ahora bien, segun la experiencia que
tenemos de la generacién, cada animal se reproduce segin la
ley de la identidad de su especie: un caballo engendra un ca-
ballo, un hombre a un hombre. El término de Hijo s6lo estd
justificado en Dios si esta ley fundamental de la generacién
es respetada. El Hijo recibe la naturaleza del Padre. Pero to-
dos los aspectos propiamente corporales y sexuales de la ge-
neracién humana no pueden aplicarse a Dios, que es puro es-
piritt y en quien no hay diferenciacion sexual. Volvemos a
encontrar aqui el uso de la analogia’. En Dios la generacion
es puramente espiritual.

Pero, ;podemos representarnos una generacion puramen-
te espiritual? El lenguaje del Nuevo Testamento nos ofrece la
posibilidad al llamar a Jests también el Verbo. Todos nosotros
tenemos experiencia de lo que es la génesis de un pensamiento
que nos viene a la mente: este pensamiento es una especie de
generacion espiritual. Procede de nosotros, pero es ya algo dis-
tinto de nosotros. En la mayoria de los casos permanece den-
tro de nuestra mente. Pero puede también manifestarse al ex-
terior por la palabra o la escritura. Hay que corregir ademas
esla experiencia para aplicarla a Dios, porque esta palabra (ver-
bo) mental o expresada no es verdaderamente subsistente en
el sentido en que lo somos nosotros. Se desvanece rpidamen-
te. 5in embargo, puede verse también que esta generacion no
atenta en nada la unidad de nuestra persona.

Nos serviremos pues de los dos registros, el de la genera-
cién en los seres vivos y el de la generacion del verbo mental,
aprovechando su convergencia y su correccién mutua, para

* Cf supra, pp. 72s.

O
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apuntar, como hacia un punto de fuga, a la generacion tinica
existente en Dios,

El resultado es el siguiente: la filiacién divina de Jestis debe
entenderse en un sentido fuerte. Es una auténtica filiacion, que
supone la igualdad del Hijo y el Padre, siendo la tGnica supe-
rioridad del Padre el ser quien engendra. Esta filiacién se ex-
presa en el registro de la existencia humana a lo largo de la
vida de Jests y principalmente en el momento de la cruz y la
resurreccion. La generacién eterna se exterioriza en el tiem-
po de Jestis y se hace concreta para nosotros a través de la re-
lacién viva de amor entre Jests y su Padre.

Era necesario que esta interpretacion pudiera expresarse en
lenguaje griego v con palabras griegas. Por eso el concilio de
Nicea decidié introducir en la confesién de fe tradicional, ex-
presada segtin los términos de la Escritura, dos expresiones
griegas técnicas, la primera de las cuales va introducida por
un «es decir»: «El Hijo de Dios, engendrado por el Padre como
Hijo tdnico, es decir, de la substancia del Padre, [... es]
consubstancial con el Padre».

Los griegos solian hablar en términos de substancia. Expre-
saban asi con categorias diversas el nivel de los seres. Se trata-
ba de saber si la categoria-de ser del Hijo era la misma que la
del Padre, una categoria propiamente divina. Las dos expresio-
nes escogidas lo dicen sin ambigiedad. Los obispos de Nicea
convirtieron su mentalidad cultural griega para aceptar lo in-
audito de Jestis, Hijo de Dios, igual en todo a su Padre®.

«FEl Verbo se hizo carnes: el concilio de Efeso (431)

La encarnacion del Hijo de Dios es, decididamente, al_go difi-
cil de admitir para el espiritu humano. En el siglo V volvié a

* Podria pensarse que la decision del concili hubiera bastado para apaci-
guar los dnimos. Ocurrié lo contrario. Muches se escandalizaron de la intro-
duccion de este «caballo de Troya» que era ol vecabulario de Ia sabiduria pa-
gana en el santuario de la profesion de fe cristiana. Siguieron cincuenta afos
de debates, de muiltiples decisiones conciliares contrarias y de cismas, hasta la
reconcilizcion general del concilio I de Constantinopla, el 381. Este fue el tiem-
po niecesario para la aceptacion concreta en la Iglesia de la decision de Nicea.
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plantearse la cuestion con nuevos términos. Si se admite que
Cristo es Hijo de Dios en el sentido fuerte del término, ;cémo
hay que entender el que pudiera hacerse «carne»? Esta frase
es provocadora. ;No hay otra interpretacion mds «razonable»
de las cosas? ;No hay que mantener un minimo de separacion
entre la divinidad del Hijo y la existencia del hombre Jests?
De no ser asi, estarfamos ante afirmaciones inaceptables para
un espiritu griego bien nacido. ;Es legitimo decir que el Ver-
bo de Dios, no sélo Hord lagrimas de sangre y experimento
una tristeza mortal en el momento de su agonia, no sélo mu-
rié personalmente en la cruz, sino que mamé ademas en el
seno de la Virgen Maria? Para los antiguos griegos, lo que con-
cierne al nacimiento era considerado una debilidad humillan-
te para un hombre: nacer de las «partes vergonzosas» de una
mujer, en medio de la sangre y la «inmundicia». ;No habia
que excluir todo esto, a cualquier precio, del Verbo de Dios?
De no ser asi, su cercania se transformaria en promiscuidad.

Esta vez es un obispo, Nestorio, arzobispo de Constantino-
pla, por tanto un personaje importante, quien predica recha-
zando el titulo de la Virgen Maria de «Madre de Dios», acep-
tado comuinmente en la Iglesia desde hacia mas de cien afos.
Para él, Maria era simplemente madre de Cristo, es decir, del
hombre Jesis, que se encontraba «unido» con una relacién
muy estrecha al Verbo de Dios. Nestorio cometia asi varias
confusiones en el uso de las categorias del lenguaje, pero esto
queda en el plano de lo técnico. Su verdadera motivacion es
que le parece escandalosa la realidad de la encarnacién en sus
ultimas consecuencias. No puede admitir la férmula jodnica:
«El Verbo se hizo carne».

Se vuelven a repetir las escenas de Nicea: la irritacién del
pueblo, el debate en toda la cuenca del Mediterrdneo oriental
y la reunion de un concilio en Efeso en el 4318,

¢ EI desarrollo de este concilio disté mucho de ser ejemplar, porgue estu-
vo dirigido por el adversario personal de Nestorio, Cirilo de Alejandria, cuya
teologia era justa pero su cardcter arrebatado y vielento. Cansado, por ejfem-
plo, de esperar en el calor de julio la delegacion de los obispos «orientaless,
de la region de Antioquia de Siria, Cirilo decidio abrir el concilio antes de su
Hegada. Ahora bien, estos obispos pertenecian 2 la misma escuela teolégica que
Nestorio y eran los que se encontraban en mejor situacion para discernir lo
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El concilio de Efeso adopté por aclamacion la doctrina de
Cirilo de Alejandria, que traducia a su vez la {ormula jodnica
en términos griegos. «El Verbo se hizo carne» significa que el
Verbo de Dios asumié o se apropid su generacion segiin la carne
recibida de Maria como algo vivido a titulo personal. Su huma-
nidad no es para éi un «haber», sino que se ha convertido en
su propio «ser». Pero no por eso se confunden su naturaleza
humana y su naturaleza divina. Afirmaciones como las siguien-
tes son por tanto legitimas: el Verbo de Dios nacié segtin su
humanidad, de] mismo modo que murié en su humanidad,
aun cuando su divinidad no pudiera ni nacer segin la carne
ni morir.

Pero decir que Cristo, el Hijo de Dios, murié segtin su hu-
manidad y no segiin su divinidad, ;no es un juego de palabras
sin contenido? Pongamos un ejemplo. Supongamos que un ser
que nos es querido cae enferme de un cancer grave e incura-
ble. Hablando propiamente, sélo un érgano de su cuerpo es
afectado por el cancer, o en caso exiremo, cuando se trata de
un cdncer generalizado, todos sus érganos. Su alma o su per-
sona espiritual escapan a la realidad de la enfermedad. Sin
embargo, si reflexionamos sobre la existencia de este ser que-
rido, nos damos cuenta pronto de que es la totalidad de su
persona la que es afectada concretamente por la enfermedad.
Es la persona humana la que sufre fisica y moralmente. No
sélo tiene que soportar duros tratamientos, sino también la
perspectiva de una esperanza de vida muy limitada. El cancer
ha cambiado el rostro de una existencia que se transforma por
entero. El enfermo tiene que dejar a su familia y sus ocupa-
ciones profesionales para irse al hospital. Es la unidad con-
creta alma-cuerpo de esta persona la que vive la prueba del
cancer. Lo mismo ocurre con Cristo. En él la persona del Verbo
de Dios se ve directamente afectada por todo lo que le ocurre
a su humanidad. Se ve en los evangelios cuando est4 cansa-
do, cuando tiene hambre y sed, cuande siente la tristeza mot-
tal de la agonia y lanza el grito de abandono en la cruz. Todo
esto concierne en realidad a su persona, a la vez divina y hu-

justo y lo errado en las posturas de este. No fue pequeno el alboroto cuande
al fin llegaron a Eleso y se encontraron todo el asunto ya concluide sin ellos.
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mana. Eso es lo que nos maravilla: el que Dios haya podido
llegar a eso’.

«Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombren:
el concilio de Calcedonia (451)

El movimiento pendular, de un extremo a otro, existe también
en teologia. Nestorio separaba al hombre Jesis del Hijo de
Dios. Otro hereje, que todo el mundo coincide en designar
como «viejo obtuso», quiso mezclar las dos naturalezas de
Cristo. Consideraba que la naturaieza humana se perdia en la
naturaleza divina como una gota de agua en el mar. Esto sig-
nificaba que Cristo no era ya verdaderamente un hombre.

Se convocd un nuevo concilio en la orilla asidtica de Cons-
tantinopla, en Calcedonia, el afto 451. El concilio se propuso
como tarea completar la aportacién de Efeso, y equilibrarla
incluso, expresandoe en una férmula clara lo que es unico en
Cristo, su persona de Hijo, y lo que es doble, su naturaleza,
humana y divina. He aqui la parte decisiva de la definicion de
Calcedonia:

«Hay que confesar (...)

a un unico Cristo,

Hijo, Senor, Unigénito [\inico]
reconocido en dos naturalezas
sin mezcla ni cambio

sin divisién ni separacion (...)».

Esta delinicion tiene la gran ventaja de integrar los puntos

7 En términos téenices, Cirilo hablara de la «union segin la hipéstasisn,
siendo hipdstasis el término prefleride por los griegos para expresar la idea de
persona o de sujeto cencreto. Dicho de otro modo, por la encarnacion el Ver-
bo asume en el niicleo mismo de su ser persenal su propia humanidad. El Ver-
bo se hace verdadere hombre, se humaniza auténticamente, El concilio de Efeso
dejaba sin embargo un gran malestar, porque no habia logrado reconciliar a to-
dos los obispos presentes y distaba mucho de haber acabado la tarea que se le
habia encomendado. Fue necesariz Ia meritoria Acta de unidn acordada el 433
entre los jefes de las dos grandes escuelas teolagicas del tiempo, Cirilo de Ale-
jandria y Juan de Antioquia, para elaborar un texto de confesion de fe cristo-
lagica que pudiera satisfacer 2 ambas partes.
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de vista antagonicos de Alejandria (la unidad de la persona de
Cristo) y de Antioquia (la dualidad de sus naturalezas, que no
estan ni mezcladas ni separadas). Si queremos una represen-
tacion analégica de ello, pedemos pensar de nuevo en la union
del alma y el cuerpo. Ambos forman una unidad, y no pode-
mos localizar el alma en ningtin lugar preciso del cuerpo. Sin
embargo, no se mezclan, porque se trata de dos realidades ra-
dicalmente diferentes. Cada una sigue siendo lo que es.

Esta definicion llegard tal cual hasta nosotros como una re-
ferencia fundamental de todo discurso sobre Jesueristo. Es sin
duda la mds célebre de toda la histeria, aunque tardo cien afos
en imponerse y fue completada por el trabajo de otros dos con-
cilios (Constantinopla II y I1I). En la actualidad es objeto de
un amplisimo consenso ecuménico entre los cristianos. Pero
también se han hecho patentes sus limitaciones y la incon-
veniencia de su lenguaje abstracto, demasiado intemporal®

111. ; HABLAR DE JESUS COMO HIJO DE DIOS HOY?

A finales del primer milenio el desarrollo del dogma eclesial
sobre Jesus, el Cristo, pricticamente habia terminado. Lo esen-
cial se habia dicho, y constituird para el futuro una referencia
decisiva. Sin embargo, la historia continta, los siglos se suce-
den y el discurso teologico y pastoral sobre Jesus sigue vivo.
La Edad media dedicé toda la potencia de sus grandes tedlo-
gos a la indagacion especulativa. Porque, segiin un proceso que

® Puede pensarse que este desarrollo de la reflexion eclesial sobre Cristo
no es muy edificante. Estuvo en efecto profundamente marcado por cuestio-
nes personales, por enfrentamientos entre sedes episcopales, por 1a politica ecle-
sidstica y por la pelitica a secas. La Iglesia vive y progresa por medio de hom-
bres pecadores. ;No es algo consolador? Esto relativiza lo que pueda
decepcionarnos en la Iglesia de hoy A pesar de tanmas vicisitudes, la Iglesia ha
sabide mantener la autenticidad de su fe en Criste y subrayar los punios mds
dificiles de la misma para todo espiritu humano. En eso consiste la discreta
accién en ella del Espititu Santo, que orienta los corazones en el sentido de la
verdad y de la caridad.
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se repite, el conjunto de las afirmaciones dogmaticas estable-
cidas se transforma en otras tantas preguntas a la razon. Se
trata siempre de que la {e «dé razén» de si misma. La Edad
media, que sintié una gran devocion por la humanidad de Je-
sus, se esforzé por ahondar en la antropologia de Cristo, es
decir, en las diversas formas determinadas por la unién de su
humanidad y su divinidad, y en las consecuencias para la exis-
tencia de jesus. No es posible entrar aqui en estas indagacio-
nes, que tienen un aspecto filoséfico bastante técnico y se en-
marcan en el vocabulario de la escolastica, cuya referencia es
el filésofo griego Aristételes.

Solo nos detendremos brevemente en los tiempos moder-
nos, en los que surge una reflexion «independiente» sobre
Cristo. Nos fijaremos sobre todo en la época contemporénea
¥ en su movimiento cristoldgico, que recorre la segunda mitad
del siglo XX.

Los tiempos modernos

En los tiempos modernos, a partir del fildsofo Descartes (1596-
1650), se produce la emancipacion de la filosoffa con respec-
to a la teologia en el Occidente cristiano. Esto supone un cam-
bio de horizonte. La reflexién sobre Jesus desborda a partir
de este momento los limites de la Iglesia. jesus es un perso-
naje de la historia universal. Pertenece a todo el mundo, se
dira. En consecuencia, se desarrollard una multiplicidad de
discursos sobre Jests, que interpretan su persona y su men-
saje a la luz de la razon. Asi por ejemplo, en el siglo de la Tus-
tracion se le convierte en un sabio de la humanidad y en un
maestro de virtud®. Esta «reduccién» del misterio de Jests a
‘su dimension humana sigue siendo muy respetuosa con su
persona. '

De manera mds profunda, la filosofia desarrolla hasta nues-
tros dias un discurso al que se le da el nombre de cristologia

¥ Puede verse un breve recorrido por estos desarrollos modernos del pen-
samiento sobre Criste en B. SessouE, Jésus Christ & {'image des hommes, DDB,
Paris 1997,
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filosofica (X. Tilliette), es decir, una reflexion sobre la «idea»
de Cristo y el sentido profundo de la manifestacion del Abso-
luto divino en lo relativo y perecedero de la condicién huma-
na. ;Como es esto posible? ;Qué ensefianza sobre el hombre
y sobre Dios se puede obtener de ello?

En el siglo XIX se produce un desarrollo considerable de
la ciencia histérica. Por eso su principal interés consiste en tra-
tar de recuperar al Jests de la historia, con el fin de liberarlo
del edificio dogmatico que la lglesia habia construido sobre
¢l. Nos hemos referido ya a esta historia y a su fracaso final®®.
Desde finales del siglo XVIII, se siente también la tentacion
de identificar con Jesis a grandes hombres del més diverso
pelaje: Marat y también Luis XVI durante la Revolucion fran-
cesa; Napoleén, mesias de los tiempos modernos; mds reciente-
mente el Ché Guevara, etc. Jestis pasa a ser sucesivamente un
sans-culoite, un republicano, un socialista.

El «movimiento cristologicon del siglo XX

Puede datarse el comienzo de la reflexion teoldgica sobre Cris-
to en 1951, cuando se cumplian mil quinientos afos del con-
cilio de Calcedonia. Karl Rahner fue su primer propugnador por
parte catolica. Antes que él, Rudolf Bultmann, varias veces men-
cionado en esta obra, habia planteado una problematica nueva
con su programa de desmitologizacion™ a partir de una interpre-
tacion radical del Nuevo Testammento. Desde entonces, casi to-
dos los grandes teclogos de la segunda mitad del siglo XX han
escrito un libro importante sobre la persona de Cristo!.

Uno de los motivos de este movimiento {ue la constatacién

1® CI supra, pp. 255-257.

il Sobre la desmitologizacion, cf Léxico.

* K. Rahner, A. Grillmeier, H. Urs von Balthasar, W. Kasper, R Hanermann
y J. Moltmann en Alemania y en la Suiza alemana; L. Bouyer, C. Duquoc y .
Moingt en Francia; B, Forte en lalia; O. Gonzilez de Cardedal en Espafia; E.
Schillebeeckx, P Schoonenberg y J. Dupuis, en Bélgica y en Holanda; J. Van
Beeck en Estados Unidos; L. Boff, J. L. Segundo y J. Sobrino en América Lati-
na. En Francia, la coleceion Jésus et jésus-Christ, dirigida por J. Dor¢, propone
un gran nimere de investigaciones. No hablamos aqui, evidentemente, de los
innumerables estudios propiamente exegéticos.
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de la gran distancia existente entre el Jesis de los evangelios
y el Cristo de la teologia clasica. Un rasgo comtn a los tedlo-
gos contempordneos es la vuelta a la Escritura y la bisqueda
en clla de categorias que permitan dar razén de la persona de
Cristo, Hijo de Dios.

La teologia se hace por tanto relato. Cuenta a Jesis. Es lo
que hemos tenido ocasion de experimentar durante los capi-
tulos anteriores al término de un doble itinerario. Porque no
se puede ya dar cuenta y razén de la identidad de Cristo sin
poner de relieve su historia. De este medo tratan de reconci-
liarse la teologia técnica y la existencia cristiana. Se busca, por
consiguiente, superar las férmulas demasiado densas, y tam-
bién demasiado abstractas. Consciente de los limites de las
definiciones dogmaticas, que no fundan, sino sélo regulan el
discurso de la fe, K. Rahner habia pedido que la teologia se
abriera a una consideracion concreta y existencial de la per-
sona de Jesus, teniendo en cuenta los misterios de su vida. La
investigacion contempordnea le ha hecho caso.

Otro aspecto es el de la verificacion, que corresponde a la
preocupacion de las ciencias por evaluar y verificar sus resul-
tados. No basta pues con mostrar los resultados de la doctri-
na de Cristo, sino que hay que fundarlos en la palabra y la
accion de Jesus (W. Pannenberg). Nos encontramos aqui de
nuevo con la relacion entre la historia y la fe, y entre el he-
cho y el sentido. Esta preocupacion explica todo el itinerario
escogido en este libro para presentar la persona y la historia
de Jesus,

Asimismo, la investigacion sobre Cristo es mas sensible al
horizonte contemporaneo. ;Como puede ser liberadora la fe
en Cristo ante los innumerables maleficios que acechan a la
humanidad? Se subraya que las afirmaciones sobre Cristo no
son «inocentes», «anodinas» o «neutras». Se plantea también
la cuestion de su dimensién politica. En relacion con el or-
den establecido, a menudo injusto, ;son «conservadoras»,
«progresistas», incluso «subversivas»? Se reconoce en esto el
planteamiento de las «teologias de la liberacion», proceden-
tes de América latina. J. Moltmann, por su parte, busca en la
cruz la respuesta a las angustias de nuestro tiempo: «la teo-
logia no puede ponerse delante de las vociferaciones de su
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tiempo y gritar con los iobos que mandan. Debe ponerse de-
lante de los desgraciados que claman a Dios y la libertad, a
partir de la hondura de los sufrimientos de su tiempo. En la
medida en que es contemporinea de los sufrimientos de su
tiempo, la teologia es verdaderamente contempordneas'>.

Cuestiones andlogas se plantean en los otros continentes.
iDe qué comportamiento ético es portadora la fe en Cristo
muerto y resucitado? Pero he aqui que el didlogo entre las re-
ligiones, en el que la Iglesia caiglica se ha comprometido va-
lientemente a partir del Vaticano II, plantea a la «pretension
universal» de Cristo de ser el tinico mediador entre Dios y los
hombres nuevas cuestiones. El debate a este respecto, todavia
en sus comienzos, preoccupa muy intensamente a los tedlogos
cristianos de Asia. Si se reconoce que el Cristo del fin de los
tiempos recapitulara toda la historia y serd el Salvador de to-
dos los hombres, ;puede decirse que la manifestacion de Je-
stis de Nazaret muerto y resucitado en un lugar y en un tiem-
po de nuestra historia agota toda la realidad de Cristo? ;No
podria reconocerse también algo de su manifestacion en los
otros grandes lideres religiosos? Este debate, muy complejo,
rebasa el marco de estas paginas’. Es un debate que podria
llegar a alcanzar la amplitud de las antiguas crisis conciliares,
pero que por el momento estd aplazado.

¢Como sabia Jesiis que era Dios?

«Es a la vez ridiculo e irrespetuoso preguntarse qué es lo que
se puede sentir cuando se es Dios encarnado». Esta reflexion,
llena de humor, del tedlogo anglicano Mascall invita a la mo-
desiia ante esta preocupacion tan actual. Nunca podremos ac-
ceder concretamente a lo que fue la conciencia de Jesus a lo
largo de su itinerario terreno. Lo més importante es aqui ex-

M} Mourmann, Le Dien crucifie, Cerf, Parls 1974, 179 (uad. esp., El Dios

crucificado, Sigueme, Salamanca 1977%).

¥ Sobre este punto, <f ]. Dupuis, Jesucristo al encuentro de las religiones, San
Pablo, Madrid 1691); M. Fevou, Les relfigions et la foi chrétienne, Cerf-Médias-
paul, Paris 1996, y Regards asiatiques sur le Christ, DDB, Paris 1998.
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cluir ciertas interpretaciones contrarias a la verdad de la con-
dicion humana de Jesus. Si el Hijo de Dios se hizo verdadera-
mente hombre, por necesidad tuvo que asumir las condicio-
nes de la conciencia de todos los hombres.

En el Nuevo Testamento se nos dice que Jesiis «crecia en
sabiduria y en estatura» (Lc 2,52); que el mismo Hijo ignora-
ba el dia del juicio, sélo conocido por el Padre (Mt 14,36; Mc
13,32). Pero sabemos también que reivindicaba una relacion
original y ttnica con Dios, al que llamaba «su Padre», y que
ensenaba con autoridad, y no como los escribas (Mc 1,21). Se
nos dice que conocia los pensamientos y el corazén, y que
asombraba por su inexplicable sabiduria. En el evangelio de
Juan, Jests parece saberlo todo (Jn 2,24-25; 13,1-3; 16,30).
Pero Juan trata de la ciencia terrena de Jesus a la luz del co-
nocimiento total del Verbo preexistente y resucitado. ;Cémo
conjugar datos tan contradictorios?".

Distingamos en primer lugar la ciencia y la conciencia de
Jests. En el terreno del conocimiento y de la ciencia corrien-
te no podemos atribuirle mas que lo que hubiera recibido de
su educacién y de su tiempo. Si hubiera nacido en la rica me-
trépoli de Alejandria, hubiera recibido por su educacion mas
cultura que la que recibid en la aldea rural de Nazaret. Es ab-
surdo preguntarse si Jesus conocia ya la bomba atémica. Mds

' 5i interrogamos a Ia historia, nos topamos con una dificultad real. Los
padres de [a Iglesia y mds wrde los wedloges medievales, que se empefan en
afirmar la heénosis (anonadamiento) de Cristo hasta en su pasion, son mucho
mds reticentes a admitir las limitaciones humanas de su conocimiento y su
conciencia. Estos autores sacaban de quicic un principio justo: es verdad que
Jestis era perfectamente hombre: pero eso no significa que poseyera tedas las
perfecciones posibles a un hombre. De ser asi, hubiera debido conocerlo todo,
ser un gran musico, un gran pintor ¥, por qué no, un gran deportista, etc. Pero
esto seria monstrueso, porque ningilin hombre puede realizar todo lo que es
posible para el hombre. No obstante, Cirilo de Alejandria hacla la siguiente re-
Hexidn, en la que manifiesta un sentido muy justo de la encarnacidn: «Es hu-
mano progresar en edad y en sabiduria; yo afadirla que incluso en gracia. En
cierto modo, el entendimiento de cada une se desarrolla al paso de sus dimen-
siones corporales; es distinto en los nifios de pecho, en los que son todavia ni-
fios y en los que ya han pasado esta edad (...). Haber hecho que un bebé mos-
trara una sabiduria pasmosa habria sido, lo confieso, igualmente ficil para él y
alge enteramente a su aleance, Pero no habria dejado de haber en esto algo
monstruose y disonante con el plan de la economia» {CiRILG DE ALEJANDRIA, Cris-
to es uno, SC 97, 455).
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en concreto, no conocia en detalle los acontecimientos que
iban a sucederle:

«Jestis es un hombre auténtico; la nobleza inalienable del
hombre esta en poder, en tener incluso que proyectar libre-
mente lo que ha de ser su existencia en un futuro que desco-
noce (...). Privar a Jests de esta posibilidad y hacerlo avanzar
hacia un fin conocido de antemano y distante Unicamente en
el tiempo, equivaldria a despojarlo de su dignidad de hombre
(...). Si Jestis es un hombre auténtico, es necesario que su obra
se realice en la finitud de una vida humana, aun cuando el
contenido de esta obra y sus efectos posteriores desborden
ampliamente los limites impuestos a esta finitud. Un hombre
no puede decir: voy a despachar esta parte de mi misién an-
tes de morir, y, como sé que tengo que resucitar, puedo dejar
el resto pendiente, para acabarlo mds tarde» (H. Urs von Bal-
thasar)'®.

Esto no impide para nada que la relacién filial de Jests con
el Padre fuera para ¢l una fuente de conocimientos espiritua-
les relativos al misterio de Dios y de nuestra salvacion. En sus
palabras y en sus actos estaba inspirado por su Padre, con el
que se sentia en unidad profunda, de manera mucho mds in-
tima que todos los profetas'.

:Qué decir de su conciencia? ;Como vivia Jests su unidad
con la persona misma del Hijo? ;Sabifa de manera simplemen-
te objetiva que era el Hijo de Dios? Esta manera de plantear la
cuestion no es adecuada. Porque la conciencia que cada uno de
nosotros tiene de s{ mismo no es una conciencia objetiva, sino
una conciencia subjetiva, que constituye nuestro propio yo.

Pongamos de nuevo una comparacion. Cada uno de noso-
tros tiene por delante un largo camino que recorrer hasta lle-
gar a ser €| mismo, a través de su crecimiento y todos los acon-
tecimientos de su existencia. Al comienzo de nuestra vida,
existe en nosotros la capacidad de construirnos a nosotros mis-
mos. El bebé en su cuna, sin poder hablar todavia, no tiene
ninguna conciencia refleja de su propia identidad. Sin embar-
go, tiene ya una primera conciencia de sf mismo. Sabe incons-

¥ H, Urs von BaLTHasAR, La foi du Christ, Aubier, Paris 1968, 181-182.
¥ Cf supra, pp. 186s., sobre {a inspiracidn de los profetas.
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cientemente que es alguien. Su mirada es ya la mirada de un
yo. En su manera de sonreir, de llorar o de exigir, se afirma el
embrién de una personalidad, que su madre discierne rapida-
mente. A medida que va creciendo, va respondiendo a las son-
risas de su madre y aprende a balbucir sus primeras palabras.
Ingresa asi en la red del lenguaje, lo que prueba que antes in-
cluso de hablar tenia ya en si el secreto del lenguaje. Cuanto
mds crezca, mds consciente serd de si mismo y de los otros. A
partir de sus experiencias de hombre, llegara verdaderamente
a ser un hombre y vivird todos los aspectos de la condicién
humana. En eso consiste ser hombre.

Lo mismo ocurre con Jesus, pero con una diferencia radi-
cal. Jests tuvo que descubrir y lograr su identidad profunda
de hombre como cada uno de nosotros. Pero lo que iba des-
cubriendo y logrando progresivamente con el paso de los anos
era la identidad del hombre que, a los ojos de Dios, es el Hijo.
No hubo en su vida ningtin momento decisivo en el que de
pronto se diera cuenta de que era el Hijo de Dios. Sino que
desde siempre estuvo habitado por esta relacion filial, que se
ird concretando progresivamente a medida que vaya leyendo
los salmos, recibiendo la educacién religiosa y entregandose
a la oracion; lo que ilustra la escena de Jesiis perdido y halla-
do en el Templo, con la respuesta de Jesus a sus padres: «;No
sabiais que debo ocuparme de los asuntos de mi Padre?» (Lc
2,49). Cuanto mds avanza en edad, mds marcado estd su com-
portamiento por su conciencia filial. Esta explica algunas de
las formulas puestas en sus labios: «Nadie conoce al Padre sino
el Hijo» (Mt 11,27). Pero la conciencia filial pasarad también
por momentos de prueba, como muestran la escena de la ago-
nia de Jesis y su grito angustiado en la cruz.

De este modo se puede compaginar el desarrollo histérico
de la conciencia de Jesus, perfectamente conforme a las leyes
de la condicién humana, con el cardcter original y unico que
hace de €l el Hijo desde el principio®®. El misterio permanece
integro, ciertamente, pero nos es posible dar cuenta de él ra-
zonablemente.

¥ Esta interpretacién estd tomada en lo esencial de K. Rahner,
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Las insistencias del Vaticano II acerca de Cristo

El Vaticano 11 no tenfa vocacion de ser un concilio consagra-
do al misterio de Cristo. Su interés principal era la Iglesia. No
obstante, es portador de una reflexion original sobre Cristo,
del que habla calurosamente, en especial en la Constitucion
pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual, Gaudium et spes.

El texto empieza planteando la cuestion del hombre. Se
pregunta por la naturaleza de este ser paradojico, inacaba-
do, limitado y en busca de la realizacién total de si mismo,
a pesar del obstaculo que supone el pecado. La dignidad del
hombre reside en definitiva en su vocacién a la comunién
divina y a la filiacién adoptiva. Pero esta tarea necesaria re-
sulta imposible. S6lo se hace realizable gracias a Cristo. El
misterio, a menudo opaco, que es el hombre ante su propia
mirada, sélo se aclara a la luz de la revelacién de Cristo:
«Cristo, el nuevo Addn, en la misma revelacién del misterio
del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hombre al
propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacion»
(G5 22,1).

Cristo le ha revelado al hombre lo que €5 el hombre, esta-
bleciendo con él una solidaridad ya irreversible: «El Hijo de
Dios con su encarnacion se ha unido, en cierto modo, con
todo hombre. Trabajo con manos de hombre, pensé con inte-
ligencia de hombre, obré con voluntad de hombre, amé con
corazon de hombre» (GS 22,2},

«El propio Verbo encarnado quiso participar de la vida so-
cial humana. Asisti6 a las bodas de Cand, bajé a la casa de Za-
queo, comio con publicanos y pecadores. Revelé el amor del
Padre y la excelsa vocacion del hombre evocando las relacio-
nes mds comunes de la vida social y sirviéndose del lenguaje
de las imdgenes de la vida diaria corriente» (GS 32,2).

El Vaticano 1l se refiere también a los concilios antiguos
para subrayar que en la encarnacién la naturaleza humana «fue
asurnida, no absorbida». Esto significa no sélo que la existen-
cia de Jesus fue una existencia auténticamente humana, sino
también que la proximidad entre Dios y el hombre no destra-
ye a este ultimo, sino que lo conduce a su pleno desarrollo.
La humanidad fue elevada «a una dignidad sin igual». En el




42 Creer

hombre, la divinizacion y la humanizacién van de la mano.
Porque Dios respeta siempre al hombre.

Cristo, en definitiva, verdadero Dios y verdadero hombre,
es ante todo para el hombre. Su existencia nos aporta «la cer-
teza de que abrir a todos los hombres los caminos del amor y
esforzarse por instavrar la fraternidad universal no son cosas
inttiles. Al mismo tiempo advierte que esta caridad no hay que
buscarla tinicamente en los acontecimientos importantes, sino,
ante todo, en la vida ordinaria» {GS 38.1).



